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วิชชา 8 ในพระไตรปฎกเถรวาท 

พระครูปริยตัิกาญจนกิจ 

             

บทคัดยอ 

บทความนี ้ม ีว ัตถุประสงค เพ ื ่อศ ึกษาว ิเคราะหและสังเคราะหแนวคิดเร ื ่องว ิชชา 8 ใน

พระพุทธศาสนาเถรวาท โดยมุงทำความเขาใจความหมาย โครงสราง และบทบาทของวิชชา 8 ในความสัมพันธ

กับสมณธรรม อริยมรรค และการดับทุกข การศึกษานี้เปนการวิจัยเชิงเอกสาร โดยใชพระไตรปฎกฉบับมหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัยเปนแหลงขอมูลหลัก รวมกับอรรถกถา โดยเฉพาะคัมภีร วิสุทธิมรรค และงานอธิบาย

ทางพุทธปรัชญา เชน พุทธธรรม 

ผลการศึกษาพบวา วิชชา 8 มิไดเปนหมวดธรรมที่มีสถานะเทาเทียมกันทั้งหมด หากแตมีลำดับ

คุณคาและบทบาทแตกตางกันอยางชัดเจน วิชชาสวนใหญเปนวิชชาในระดับโลกียะ อันเปนผลของสมถภาวนา

และสมาธิขั้นสูง ทำหนาที่แสดงศักยภาพและความคลองแคลวของจิต แตยังไมสามารถทำลายอวิชชาและอา

สวะไดโดยตรง ขณะที่วิปสสนาญาณและอาสวักขยญาณมีบทบาทโดยตรงตอกระบวนการดับทุกข โดยเฉพาะ

อาสวักขยญาณซึ่งเปนวิชชาขั้นสูงสุดและเปนเครื่องชี้ขาดการบรรลุพระอรหัตผล 

การจำแนกวิชชา 8 ในคัมภีรฝายอธิบายมิไดมีเปาหมายเพื่อสงเสริมการแสวงหาอิทธิฤทธิ ์หรือ

อภิญญา หากแตเปนการอธบิายผลแหงการปฏิบัติสมณธรรมอยางสมบูรณภายใตกรอบอริยมรรคมีองค 8 การ

ทำความเขาใจวิชชา 8 ในลักษณะดังกลาวชวยคลี่คลายความเขาใจคลาดเคลื่อนที่มักเนนวิชชาในเชิงฤทธิ์ และ

ตอกย้ำอัตลักษณของพระพุทธศาสนาเถรวาทในฐานะระบบคำสอนที่มุ งสูการสิ้นอาสวะและความหลุดพน

อยางแทจริง 

คำสำคัญ: วิชชา 8; พระพุทธศาสนาเถรวาท; สมณธรรม; อริยมรรค; การดับทุกข 
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Buddhist Perspectives on Women: Social Constraints 
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Abstract 

This article aims to examine, analyze, and synthesize the concept of the Eight 

Knowledges (Vijjā 8) in Theravāda Buddhism, with particular emphasis on clarifying their 

meanings, structural framework, and roles in relation to ascetic practice (samaṇa-dhamma), 

the Noble Eightfold Path, and the cessation of suffering. The study adopts a documentary 

research methodology, drawing primarily on the Pāli Canon as preserved in the 

Mahachulalongkornrajavidyalaya University edition, together with the commentarial tradition, 

especially the Visuddhimagga, as well as major works of Buddhist philosophical interpretation 

such as Buddhadhamma. 

The findings indicate that the Eight Knowledges do not constitute a homogeneous 

doctrinal category with equal status. Rather, they display a clear hierarchy of value and 

function. Most of the knowledges are classified as mundane (lokiya), arising from tranquillity 

meditation and advanced states of concentration, and serve to demonstrate the potential 

and dexterity of the cultivated mind; however, they do not directly eradicate ignorance (avijjā) 

or the defilements (āsava). In contrast, insight knowledge (vipassanā-ñāṇa) and, most notably, 

the knowledge of the destruction of the defilements (āsavakkhaya-ñāṇa) play a direct and 

decisive role in the process of liberation, with the latter constituting the highest form of 

knowledge and the definitive criterion for the attainment of arahantship. 

The classification of the Eight Knowledges in the commentarial literature is therefore 

not intended to promote the pursuit of supernormal powers or extraordinary cognitive 

abilities. Rather, it serves to elucidate the outcomes of fully developed ascetic practice within 

the framework of the Noble Eightfold Path. Understanding the Eight Knowledges in this manner 

helps to correct common misconceptions that overemphasize miraculous or supernormal 

aspects, and it reaffirms the distinctive identity of Theravāda Buddhism as a doctrinal system 

fundamentally oriented toward the eradication of the defilements and the realization of 

genuine liberation. 

Keywords: Eight Knowledges (Vijjā 8); Theravāda Buddhism; Ascetic Practice (Samaṇa-

dhamma); Noble Eightfold Path; Cessation of Suffering 
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บทนำ 

“วิชชา” (Vijjā) นับเปนหัวใจสำคัญของพระพุทธศาสนาเถรวาท เนื่องจากเปนธรรมฝายปญญาท่ี

ทำหนาที ่โดยตรงในการกำจัดอวิชชา ซึ ่งเปนรากเหงาของความทุกขทั ้งปวงตามหลักปฏิจจสมุปบาท 

พระพุทธศาสนาเถรวาทมิไดมองวิชชาในฐานะเพียงความรูเชิงทฤษฎีหรือความรอบรูทางโลก หากแตหมายถึง

ความรูแจงที่เกิดจากการฝกฝนจิตและปญญาอยางเปนระบบ จนสามารถนำไปสูความหลุดพนจากกิเลสและ

วัฏสงสารไดอยางแทจริง ดังปรากฏในพระพุทธพจนที่กลาวถึงความสัมพันธเชิงตรงขามระหวางอวิชชาและ

วิชชาในกระบวนการดับทุกข (ที.นิ. (ไทย) 2/1–2/1–2) และการยืนยันวาความรูแจงดังกลาวตองตั้งอยูบนฐาน

ของศีล สมาธิ และปญญา อันเปนโครงสรางหลักของการปฏิบัติในพุทธศาสนาเถรวาท (ม.มู. (ไทย) 

12/290/321) 

อยางไรก็ตาม ในการศึกษาพระพุทธศาสนา ทั้งในเชิงวิชาการและการเผยแผธรรมะ มักพบปญหา

ความเขาใจเรื่องวิชชาในลักษณะเหมารวม กลาวคือ มีการใชคำวา “วิชชา” ในความหมายกวางโดยไมจำแนก

ประเภท ระดับ และหนาที่ของวิชชาแตละลักษณะใหชัดเจน สงผลใหเกิดความสับสนระหวางวิชชาในฐานะ

ปญญาเพื่อความหลุดพน กับวิชชาในฐานะความรูหรือความสามารถพิเศษทางจิต เชน ฤทธิ์หรืออภิญญา ใน

พระไตรปฎกเองปรากฏการกลาวถึงวิชชาในหลายรูปแบบ อาทิ วิชชา 3 วิชชา 6 และวิชชา 8 ซึ่งแตละชุด

แนวคิดมีบริบทและนัยทางธรรมที่แตกตางกัน (ที.ปา. (ไทย) 11/335/272; ม.มู. (ไทย) 12/462/503) หาก

ขาดการจำแนกอยางเปนระบบ อาจนำไปสูความเขาใจคลาดเคลื่อนตอโครงสรางความคิดของพระพุทธศาสนา

เถรวาท และทำใหการอธิบายอุดมคติการบรรลุธรรมขาดความลุมลึกทางพุทธปรัชญา 

ดวยเหตุนี้ บทความนี้จึงเลือกมุงศึกษา วิชชา 8 โดยเฉพาะ แทนการกลาวถึงวิชชาในความหมาย

กวาง เนื่องจากวิชชา 8 เปนชุดแนวคิดที่สะทอนพัฒนาการของความรูทางจิตและปญญาอยางเปนลำดับ ตั้งแต

วิปสสนาญาณและอภิญญาประเภทตาง ๆ จนถึงอาสวักขยญาณ ซึ่งถือเปนวิชชาขั้นสูงสุดที่นำไปสูความสิ้นอา

สวะและการบรรลุพระอรหัตผลอยางสมบูรณ (ที.สี. (ไทย) 9/234–249/77–84) การพิจารณาวิชชา 8 ชวยให

เห็นทาทีของพระพุทธศาสนาเถรวาทที่แมยอมรับการมีอยูของฤทธิ์และความสามารถพิเศษทางจิต แตกลับมิได

ยกสิ่งเหลานั้นเปนเปาหมายสูงสุด หากวางอาสวักขยญาณและปญญาเพ่ือการดับทุกขไวเปนจุดหมายปลายทาง

ของการปฏิบัติ (ม.มู. (ไทย) 12/341/373) 

บทความนี้จึงมีวตัถุประสงคเพ่ือศึกษาความหมายและที่มาของแนวคิดวิชชา 8 ในพระพุทธศาสนา

เถรวาท วิเคราะหโครงสรางและลำดับของวิชชา 8 ตามหลักคำสอนในพระไตรปฎก และอธิบายนัยทางพุทธ

ปรัชญาและจริยธรรมที่สะทอนผานแนวคิดดังกลาว เพ่ือทำความเขาใจวิชชา 8 ในฐานะองคความรูท่ีเชื่อมโยง

ระหวางการฝกจิต การพัฒนาปญญา และอุดมคติแหงความหลุดพน การศึกษานี้เปนการวิจัยเชิงเอกสาร โดย

ยึด พระไตรปฎก ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย (มจร.) เปนแหลงขอมูลหลัก ทั้งในสวนของพระสูตรที่

กลาวถึงวิชชา 8 และอรรถกถาที่เกี่ยวของ ใชวิธีการวิเคราะหเนื ้อหา การเปรียบเทียบขอความ และการ

สังเคราะหเชิงพุทธปรัชญา เพ่ือเสนอภาพรวมของวิชชา 8 อยางเปนระบบและสอดคลองกับกรอบความคิดของ

พระพุทธศาสนาเถรวาท 
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แนวคิดเรื่อง “วิชชา” ในพระพุทธศาสนาเถรวาท 

1. ความหมายของคำวา “วิชชา” (Vijjā) ทางภาษาบาล ี

คำวา “วิชชา” (บาลี: Vijjā) เปนศัพทสำคัญในพระพุทธศาสนาเถรวาท มีรากศพัทมาจากธาตุ vid 

ซึ่งมีความหมายพ้ืนฐานวา “รู” หรือ “รูแจง” อยางไรก็ตาม ในบริบทของพุทธศาสนา คำวาวิชชามิไดหมายถึง

ความรูทั ่วไปหรือความรูเชิงโลกีย หากแตหมายถึงความรูแจงที ่มีพลังในการขจัดอวิชชา (avijjā) อันเปน

รากฐานของความทุกขและวัฏสงสาร ดังปรากฏการใชคำวาวิชชาในพระสูตรหลายแหงในฐานะธรรมฝายกุศลที่

ทำหนาที่ตรงกันขามกับอวิชชาในกระบวนการเกิด–ดับของทุกข (ที.นิ. (ไทย) 2/1–2/1–2) ในพระไตรปฎกเถร

วาท วิชชามักถูกนำเสนอในลักษณะของความรูที่เกิดจากการปฏิบัติ มิใชความรูที่ไดจากการเรียนรูเชิงทฤษฎี

เพียงอยางเดียว พระพุทธพจนจำนวนมากชี้ใหเห็นวาวิชชาเปนผลของการฝกไตรสิกขา คือ ศีล สมาธิ และ

ปญญา โดยเฉพาะการเจริญสมาธิและวิปสสนาภาวนาที่นำไปสูการเห็นความจริงตามสภาวะ (yathābhūta-

ñāṇadassana) (ม.มู. (ไทย) 12/290/321) ในความหมายนี้ วิชชาจึงเปนความรูเชิงประจักษ (experiential 

knowledge) ที่เกิดจากการแปรเปลี่ยนภายในจิตของผูปฏิบัติ 

นักวิชาการดานพุทธศาสนาไดอธิบายความหมายของวิชชาในทำนองเดียวกัน เชน Gethin (1998) 

เห็นวาวิชชาในพุทธศาสนาเปนรูปแบบของความรูที่แยกไมออกจากการปฏิบัติทางจริยธรรมและสมาธิ และมี

จุดมุ งหมายเพื ่อการปลดปลอยจิตจากอาสวะ ขณะที่ Harvey (2013) ชี ้ว าวิชชาเปน knowledge that 

liberates ซึ่งแตกตางจากความรูเชิงปรัชญาหรืออภิปรัชญาในระบบคิดอื่น เนื่องจากความรู ดังกลาวตอง

นำไปสูการเปลี่ยนแปลงภาวะการดำรงอยูของผูรูโดยตรง 

ในบริบทเถรวาท วิชชายังมีความสัมพันธเชิงโครงสรางกับแนวคิดเรื่องปญญา (paññā) โดยวิชชา

สามารถมองไดวาเปนผลลัพธขั้นสมบูรณของการเจริญปญญา กลาวคือ เมื่อปญญาพัฒนาเต็มที่จนสามารถ

ทำลายอวิชชาไดอยางสิ้นเชิง ความรูนั้นยอมไดรับการเรียกวา “วิชชา” ในความหมายสูงสุด (Ñāṇamoli & 

Bodhi, 1995) มุมมองดังกลาวสอดคลองกับคำอธิบายในอรรถกถาเถรวาทที่มักใชคำวาวิชชาในบริบทของ

ญาณที่ทำหนาที่ตัดกิเลส มิใชเพียงรูหรือเขาใจในระดับแนวคิด นอกจากนี้ วิชชาในพระพุทธศาสนาเถรวาทยัง

มีนัยทางจริยธรรมอยางชัดเจน กลาวคือ วิชชาที่แทจริงตองสัมพันธกับการสิ้นราคะ โทสะ และโมหะ มิใช

ความรูที ่เพิ ่มพูนอัตตาหรืออำนาจเหนือผู อื ่น ดังที่พระพุทธพจนเตือนถึงอันตรายของความรูหรือฤทธิ ์ที่

ปราศจากการกำกับดวยศีลและปญญา (ที.สี. (ไทย) 9/234–249/77–84) ประเด็นนี้ทำใหวิชชาในพุทธศาสนา

แตกตางจากแนวคิดเรื ่องความรูในศาสตรหรือศาสนาอื่น ซึ ่งอาจเนนความรู เช ิงอำนาจหรือการควบคุม

ธรรมชาติเปนสำคัญ 

กลาวโดยสรุป วิชชา (Vijjā) ในพระพุทธศาสนาเถรวาทหมายถึงความรูแจงที่เกิดจากการปฏิบัติ

ภายในจิต เปนความรูที่มีคณุสมบัติในการขจัดอวิชชาและนำไปสูความหลุดพน มิใชเพียงความรูเชิงทฤษฎีหรือ

เชิงโลกีย ความหมายดังกลาวเปนฐานสำคัญในการทำความเขาใจการจำแนกวิชชาในลักษณะตาง ๆ 
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โดยเฉพาะแนวคิดเรื่อง วิชชา 8 ซึ่งสะทอนพัฒนาการของความรูจากระดับโลกียะไปสูโลกุตระในกรอบคิดของ

พระพุทธศาสนาเถรวาท 

2. วิชชาในฐานะความรูท่ีนำไปสูความหลุดพน 

ในพระพุทธศาสนาเถรวาท วิชชา (Vijjā) มิไดถูกเขาใจในฐานะความรูเชิงทฤษฎีหรือความรูสะสม 

หากแตเปน “ความรูที่มีพลังเชิงปลดปลอย” กลาวคือ เปนความรูที่สามารถทำหนาที่ตัดรากเหงาของอวิชชา 

(avijjā) และอาสวะ อันเปนเหตุแหงการเวียนวายตายเกิดในวัฏสงสาร ความหมายเชนนี้สะทอนชัดเจนในพระ

พุทธพจนที ่กลาวถึงการเกิดขึ ้นของวิชชาควบคู กับการเสื ่อมสิ ้นของอวิชชาในกระบวนการดับทุกขตาม

หลักปฏิจจสมุปบาท (ที.นิ. (ไทย) 2/1–2/1–2) ซึ่งแสดงใหเห็นวาวิชชาเปนเงื่อนไขเชิงโครงสรางของความหลุด

พน มิใชเพียงผลพลอยไดของการรูหรือการศึกษา ลักษณะเดนของวิชชาในฐานะความรูเพื่อความหลุดพน คือ

การเปนความรู เชิงประจักษ (experiential knowledge) ที่เกิดจากการปฏิบัติภายในจิต ไมใชความรู เชิง

นามธรรมที่ไดจากการฟงหรือการคิดเทานั้น พระพุทธศาสนาเถรวาทเนนวาผูปฏิบัติตองรูและเห็นตามความ

เปนจริง (yathābhūta-ñāṇadassana) ตอไตรลักษณของสรรพสิ่ง จึงจะเรียกความรูนั้นวาวิชชาอยางแทจริง 

(ม.มู. (ไทย) 12/290/321) ความรูในระดับนี้ยอมกอใหเกิดความคลายกำหนัด ความดับแหงตัณหา และนำไปสู

ความสิ้นอาสวะในท่ีสุด 

 

นักวิชาการหลายทานอธิบายตรงกันวาวิชชาในพุทธศาสนาไมอาจแยกออกจากเปาหมายแหง

นิพพานได เชน Rahula (1974) ชี้วา ความรูในพระพุทธศาสนาเปนความรูที่ตอง “รูเพื่อดับทุกข” มิใชรูเพ่ือ

การอธิบายโลกอยางเปนกลาง ขณะที่ Harvey (2013) อธิบายวาวิชชาเปน liberating knowledge ซึ่ง

เปลี่ยนแปลงโครงสรางการรับรูและภาวะการดำรงอยูของผูรูโดยสิ้นเชิง มิใชเพียงเพ่ิมพูนขอมูลหรือมุมมองใหม

ทางปญญา  

ในกรอบคิดเถรวาท วิชชายังมีความสัมพันธโดยตรงกับแนวคิดเรื่องอาสวักขยญาณ ซึ่งถือเปนวิชชา

ขั้นสูงสุด อันเปนความรูที่ทำหนาที่ตัดอาสวะทั้งปวงและทำใหจิตหลุดพนอยางสมบูรณ (ที.สี. (ไทย) 9/234–

249/77–84) ประเด็นนี้สะทอนชัดเจนวาพระพุทธศาสนาเถรวาทมิไดถือวาวิชชาทุกประเภทมีสถานะเทาเทียม

กัน หากแตจัดลำดับคุณคาของความรูตามบทบาทในการดับทุกข กลาวคือ วิชชาที่ไมสามารถนำไปสูการสิ้น

กิเลส แมจะเปนความรูพิเศษหรือฤทธิ์ทางจิต ก็ยังถือวาอยูในระดับโลกียะ มิใชความรูเพื่อความหลุดพนอยาง

แทจริง 

นักวิชาการไทย เชน พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต) ไดอธิบายประเด็นนี้ไวอยางชัดเจนวา 

วิชชาในความหมายทางพุทธศาสนาตองเปนความรูที่ “ทำใหชีวิตเปลี่ยน” กลาวคือ เปลี่ยนจากการดำรงอยู

ภายใตอำนาจกิเลสไปสูการดำรงอยูดวยปญญาและอิสรภาพทางจิต (พระพรหมคุณาภรณ, 2560) ขณะที่ 

สมภาร พรมทา (2556) วิเคราะหวา วิชชาเปนความรูเชิงเหตุผลเชิงจริยธรรม ที่มีเกณฑตัดสินคุณคาอยูท่ี

ผลลัพธ คือการลด–ละ–ดับทุกข มิใชที่ความซับซอนของทฤษฎีหรือความสามารถในการอธิบายเชิงอภิปรัชญา 
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ดวยเหตุนี้ วิชชาในฐานะความรูที ่นำไปสูความหลุดพน จึงเปนแนวคิดที่สะทอนอัตลักษณของ

พระพุทธศาสนาเถรวาทอยางเดนชัด กลาวคือ เปนศาสนาแหงการปฏิบัติเพื่อการเปลี่ยนแปลงภายใน มิใช

ระบบความคิดที่มุงสะสมความรูเชิงทฤษฎี การทำความเขาใจวิชชาในมิตินี้จึงเปนฐานสำคัญในการอธิบายการ

จำแนกวิชชาในลักษณะตาง ๆ โดยเฉพาะวิชชา 8 ซึ่งแสดงใหเห็นพัฒนาการของความรูจากระดับโลกียะไปสู

โลกุตระ และยืนยันวาความรูสูงสุดในพุทธศาสนาเถรวาทคือความรูที่นำไปสูความสิ้นอาสวะและความหลุดพน

โดยสมบูรณ 

3. ความสัมพันธระหวาง วิชชา (Vijjā) อวิชชา (Avijjā) และ ปญญา (Paññā) 

ในพระพุทธศาสนาเถรวาท แนวคิดเรื่องวิชชา (vijjā), อวิชชา (avijjā) และปญญา (paññā) มิได

เปนแนวคิดที่แยกขาดจากกัน หากแตมีความสัมพันธเชิงโครงสรางและเชิงกระบวนการอยางลึกซึ้ง โดยทำ

หนาที่รวมกันในการอธิบายทั้งสภาพปญหาแหงทุกขและหนทางสูความหลุดพน อวิชชาถูกวางสถานะเปน

รากเหงาของวัฏสงสาร ขณะที่ปญญาเปนกระบวนการพัฒนา และวิชชาเปนผลสัมฤทธิ์ขั้นสมบูรณของความรูที่

สามารถตัดอวิชชาไดอยางสิ ้นเชิง ในเชิงคำสอน อวิชชา (avijjā) หมายถึงความไมรู ความจริงตามสภาวะ 

โดยเฉพาะการไมรูในอริยสัจ ๔ ซึ่งเปนเหตุใหเกิดตัณหา อุปาทาน และภพชาติในกระบวนการปฏิจจสมุปบาท 

(ที.นิ. (ไทย) 2/1–2/1–2) อวิชชาจึงมิใชเพียงการ “ไมรูขอมูล” หากแตเปนโครงสรางการรับรูที่บิดเบือน ทำให

จิตเขาใจโลกและตนเองอยางคลาดเคลื่อน นักวิชาการรวมสมัยอธิบายวาอวิชชาเปน cognitive distortion ที่

ฝงลึกในโครงสรางจิตสำนึก และไมอาจขจัดไดดวยการเรียนรูเชิงทฤษฎีเพียงอยางเดียว (Gethin, 1998; 

Harvey, 2013) 

 

ในทางตรงกันขาม ปญญา (paññā) ทำหนาที่เปนกระบวนการรูที่คอย ๆ คลี่คลายอวิชชา ปญญา

ในพระพุทธศาสนาเถรวาทมิไดจำกัดอยูที่การคิดวิเคราะหเชิงเหตุผล หากแตหมายถึงความสามารถในการรู

และเห็นสภาวธรรมตามความเปนจริง (yathābhūta-ñāṇadassana) อันเกิดจากการเจริญวิปสสนาภาวนาบน

ฐานสมาธิ (ม.มู. (ไทย) 12/290/321) ปญญาจึงเปน “กระบวนการแหงการรู” ที่ยังอยูในระยะพัฒนา และอาจ

มีระดับความลึกซึ้งแตกตางกันตามกำลังการปฏิบัติของบุคคล เมื่อปญญาพัฒนาอยางสมบูรณจนสามารถตัด

อวิชชาและอาสวะไดโดยสิ้นเชิง ความรูนั้นจึงไดรับการเรียกวา “วิชชา” (vijjā) ในความหมายสูงสุด กลาวคือ 

วิชชาเปนผลลัพธของปญญาที่ถึงความสมบูรณ ไมใชเพียงขั้นตอนหนึ่งของการรู ในพระสูตรหลายแหง วิชชา

ถูกใชควบคูกับคำวา “วิมุตติ” เพื่อชี้ใหเห็นวาความรูและความหลุดพนเปนกระบวนการเดียวกัน มิใชสองสิ่ง

แยกขาด (ที.สี. (ไทย) 9/234–249/77–84) 

นักวิชาการไทยอยาง พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต) อธิบายความสัมพันธนี้ไวอยางชัดเจนวา 

อวิชชาเปนภาวะของการรูผิด ปญญาเปนการฝกใหรูถูก และวิชชาเปนผลของการรูถูกที่มั่นคงจนไมกลับไปสู

ความรูผิดอีก (พระพรหมคุณาภรณ, 2560) ขณะที่ สมภาร พรมทา (2556) วิเคราะหในเชิงจริยศาสตรวา 

ความรูในพุทธศาสนาจะมีคุณคาไดก็ตอเมื่อสามารถลด ละ และดับทุกขไดจริง ซึ่งเปนเกณฑเดียวกับการ
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ยกระดับปญญาไปสูวิชชา ในเชิงโครงสรางจึงอาจกลาวไดวา อวิชชา–ปญญา–วิชชา เปนลำดับเชิงพลวัต มิใช

หมวดธรรมที่แยกขาด อวิชชาเปนจุดเริ่มตนของปญหา ปญญาเปนกระบวนการแกปญหา และวิชชาเปนภาวะ

สิ้นสุดของปญหา เมื่อวิชชาเกิดขึ้นอยางสมบูรณ อวิชชายอมดับไปโดยอัตโนมัติ และความรูดังกลาวยอมไม

ยอนกลับเปนความหลงผิดอีก นักวิชาการตะวันตกหลายทานจึงเรียกวิชชาในพุทธศาสนาวา liberating 

knowledge หรือ salvific knowledge เพื่อเนนบทบาทของความรูในฐานะพลังแหงการปลดปลอย มากกวา

การอธิบายโลกในเชิงทฤษฎี (Rahula, 1974; Kalupahana, 1992) 

ฉะนั้น การทำความเขาใจความสัมพันธระหวางวิชชา อวิชชา และปญญาในลักษณะนี้ เปนฐาน

สำคัญสำหรับการศึกษาการจำแนกวิชชาในพระพุทธศาสนาเถรวาท โดยเฉพาะแนวคิดเรื่อง “วิชชา 8” ซึ่ง

สะทอนใหเห็นพัฒนาการของความรูจากระดับที่ยังเกี่ยวของกับโลกียธรรม ไปสูความรูขั้นสูงสุดที่ทำหนาที่ตัด

อาสวะและนำไปสูความหลุดพนอยางสมบูรณในกรอบคิดของพระไตรปฎก 

4. วิชชากับโครงสรางอริยมรรคและการดับทุกข 

ในพระพุทธศาสนาเถรวาท วิชชา (vijjā) มิไดเปนเพียงผลลัพธปลายทางของการปฏิบัติ หากแตมี

ความสัมพันธอยางใกลชิดกับโครงสรางของอริยมรรคมีองค 8 ซึ่งเปนหนทางสายกลางที่นำไปสูการดับทุกข

อยางสมบูรณ อริยมรรคทำหนาที่เปนกระบวนการฝกฝนเชิงระบบ ขณะที่วิชชาเปนผลแหงความรูแจงที่เกิดข้ึน

เมื ่อกระบวนการดังกลาวดำเนินไปอยางครบถวนและสมบูรณ ในเช ิงโครงสราง อร ิยมรรคมีองค 8 

ประกอบดวยองคธรรมดานปญญา (สัมมาทิฏฐิ สัมมาสังกัปปะ) ดานศีล (สัมมาวาจา สัมมากัมมันตะ 

สัมมาอาชีวะ) และดานสมาธิ (สัมมาวายามะ สัมมาสติ สัมมาสมาธิ) ซึ่งทำหนาที่เกื้อหนุนกันเปนระบบเดียว 

มิใชขั ้นตอนที่แยกขาดจากกัน พระพุทธศาสนาเถรวาทถือวาสัมมาทิฏฐิเปนองคนำของมรรค และเปน

จุดเริ่มตนของการคลี่คลายอวิชชา (ที.นิ. (ไทย) 2/99/99–100) อยางไรก็ตาม สัมมาทิฏฐิในระยะแรกยังเปน

ความเขาใจเชิงแนวคิด มิใชวิชชาในความหมายสมบูรณ 

เมื่อผูปฏิบัติดำเนินชีวิตตามองคมรรคอยางตอเนื่อง โดยมีศีลเปนฐาน สมาธิเปนเครื่องหลอเลี้ยงจิต 

และปญญาเปนแกนกลาง ความรูที่เกิดขึ้นยอมพัฒนาไปสูระดับของญาณที่สามารถเห็นอริยสัจ 4 ตามความ

เปนจริง (yathābhūta-ñāṇadassana) และนำไปสู ความสิ ้นอาสวะในที ่ส ุด (ม.มู. (ไทย) 12/290/321; 

12/341/373) ในจุดนี้เอง ความรูดังกลาวจึงไดรับการเรียกวา “วิชชา” ในฐานะความรูที่ทำหนาที่ดับทุกขได

จริง พระสูตรหลายแหงแสดงความสัมพันธระหวางมรรค วิชชา และวิมุตตอิยางชัดเจน โดยมักกลาวถึง “วิชชา

และวิมุตติ” ควบคูกัน เพ่ือเนนวาความรูแจงและความหลุดพนเปนกระบวนการเดียวกัน มิใชผลลัพธที่แยกขาด 

(ที.สี. (ไทย) 9/234–249/77–84) นัยสำคัญของขอความนี้คือ อริยมรรคมิไดมุงสรางวิชชาในฐานะความรูเชิง

ทฤษฎี หากแตมุงสรางความรูที่มีพลังในการปลดปลอยจิตจากกิเลสโดยตรง 

นักวิชาการรวมสมัยอธิบายวา โครงสรางของอริยมรรคสะทอนลักษณะความรู เช ิงปฏิบัติ 

(practical knowledge) ของพระพุทธศาสนา กลาวคือ ความรูจะเกิดขึ้นไดก็ตอเมื่อการดำเนินชีวิต จริยธรรม 

สมาธิ และการพิจารณาทางปญญาเกื้อหนุนกันอยางสมดุล (Gethin, 1998; Harvey, 2013) วิชชาในบริบทนี้
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จึงไมใชสิ่งที่แยกจากการดำเนินชีวิต แตเปนผลของการฝกฝนทั้งระบบ ในทัศนะของนักวิชาการไทย พระพรหม

คุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต) อธิบายวา อริยมรรคเปน “กระบวนการสรางเหตุ” สวนวิชชาเปน “ผลของเหตุที่

สมบูรณ” กลาวคือ เม่ือเหตุคือการปฏิบัติตามมรรคครบถวน ผลคอืความรูแจงท่ีสามารถดับทุกขไดยอมเกิดข้ึน

โดยอัตโนมัติ (พระพรหมคุณาภรณ, 2560) ขณะที่ สมภาร พรมทา (2556) วิเคราะหในเชิงจริยศาสตรวา 

โครงสรางมรรคทำหนาที่คัดกรองความรูใหเหลือเฉพาะความรูที่มีคุณคาเชิงจริยธรรมและการหลุดพน มิใช

ความรูที่เพ่ิมอัตตาหรืออำนาจ 

ดวยเหตุนี้ จึงอาจกลาวไดวา วิชชา อริยมรรค และการดับทุกข เปนโครงสรางเดียวกันในคนละมิติ 

กลาวคือ อริยมรรคเปนวิถีปฏิบัติ วิชชาเปนความรูที่เกิดจากวิถีนั้น และการดับทุกขเปนผลสัมฤทธิ์สูงสุดของ

กระบวนการทั้งหมด การทำความเขาใจความสัมพันธเชิงโครงสรางดังกลาวจึงเปนฐานสำคัญในการอธิบาย

แนวคิดเรื่อง “วิชชา 8” ซึ่งแสดงใหเห็นวาความรูในพระพุทธศาสนาเถรวาทมิไดเกิดข้ึนอยางโดดเดี่ยว หากแต

เปนผลของการเดินตามหนทางแหงมรรคอยางสมบูรณตามกรอบคำสอนของ พระไตรปฎก 

สรุปไดวา ในพระพุทธศาสนาเถรวาท “วิชชา” (Vijjā) หมายถึงความรูแจงที่เกิดจากการปฏิบัติ

ภายในจิต มิใชความรูเชิงทฤษฎีหรือความรูเชิงโลกียทั ่วไป หากแตเปนความรูที ่มีพลังในการขจัดอวิชชา 

(Avijjā) ซึ่งเปนรากเหงาของความทุกขและวัฏสงสาร วิชชาจึงมีสถานะเปนความรูเพื่อความหลุดพน โดยทำ

หนาที่นำไปสูการสิ้นอาสวะและการบรรลุพระนิพพาน ในเชิงโครงสราง อวิชชาเปนภาวะของการรูผิด ปญญา 

(Paññā) เปนกระบวนการพัฒนาความรูที ่รู ถูกตามความเปนจริง และวิชชาเปนผลสัมฤทธิ์ขั ้นสมบูรณของ

ปญญาที่สามารถตัดอวิชชาไดอยางสิ้นเชิง ความสัมพันธดังกลาวสะทอนใหเห็นลำดับเชิงพลวัตของการรูใน

พระพุทธศาสนาเถรวาท วิชชามีความสัมพันธอยางใกลชิดกับโครงสรางของอริยมรรคมีองค ๘ ซึ่งเปนวิถีปฏิบัติ

ที่นำไปสูการดับทุกข อริยมรรคทำหนาที่เปนเหตุ สวนวิชชาเปนผลของการปฏิบัติที่สมบูรณ เมื่อองคมรรค

ไดรับการพัฒนาอยางครบถวน ความรูแจงยอมเกิดขึ้นควบคูกับวิมุตติ ดังนั้น วิชชาในพระพุทธศาสนาเถรวาท

จึงเปนหัวใจของกระบวนการดับทุกข และเปนฐานแนวคิดสำคัญสำหรับการจำแนก “วิชชา 8” ในกรอบคำ

สอนเถรวาท 

 

ที่มาและบริบทของวิชชา 8 ในพระไตรปฎก 

1. แหลงอางอิงของวิชชา ๘ ในพระสูตรและพระวินัย 

แนวคิดเรื่อง “วิชชา 8” (aṭṭha vijjā) ปรากฏในพระไตรปฎกฝายเถรวาทในบริบทของการอธิบาย

คุณสมบัติของพระอรหันตและผลแหงการบำเพ็ญสมณธรรมอยางสมบูรณ โดยเฉพาะในพระสูตรที่กลาวถึง

พระพุทธเจาและพระสาวกผูบรรลุธรรมขั้นสูง แมคำวา “วิชชา 8” จะมิไดปรากฏในลักษณะของหมวดธรรมที่

ถูกจัดระบบไวอยางตายตัวเชนเดียวกับอริยมรรคหรือโพชฌงค แตเมื่อพิจารณาเนื้อหาจากหลายพระสูตร

รวมกัน จะเห็นไดวาพระพุทธศาสนาเถรวาทไดวางโครงสรางของวิชชาไวเปนลำดับขั้นของความรูทางจิตและ

ปญญาอยางชัดเจน แหลงอางอิงสำคัญของวิชชา 8 พบไดในพระสูตรหมวดทีฆนิกาย โดยเฉพาะพระสูตรที่
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กลาวถึงคุณสมบัติของสมณพราหมณผูประเสริฐและพระอรหันต เชน พระสูตรในสีลขันธวรรค ซึ่งอธิบายลำดับ

การปฏิบัติจากศีล สมาธิ ไปสูญาณตาง ๆ จนถึงอาสวักขยญาณ อันเปนจุดสิ้นสุดของการบำเพ็ญเพียร (ที.สี. 

(ไทย) 9/234–249/77–84) ในบริบทนี้ วิชชาทั้งหลายมิไดถูกเสนอในฐานะความสามารถพิเศษเพื่ออวดอาง 

หากแตเปนผลลัพธตามธรรมชาติของการฝกจิตอยางถูกตองตามอริยมรรค 

นอกจากนี้ ในพระสูตรฝายมัชฌิมนิกาย ยังพบการกลาวถึงวิชชาและอภิญญาในฐานะผลแหงการ

เจริญสมาธิและวิปสสนาภาวนา โดยเฉพาะในพระสูตรที่อธิบายการพัฒนาจิตจากฌานไปสูญาณข้ันสูง และการ

รูแจงอริยสัจ 4 ตามความเปนจริง (ม.มู. (ไทย) 12/290/321; 12/341/373) แมพระสูตรเหลานี้จะมิไดระบุคำ

วา “วิชชา 8” โดยตรง แตเนื้อหาสอดคลองกับรายการวิชชาที่ตอมาถูกอรรถกถาเถรวาทจัดหมวดและอธิบาย

อยางเปนระบบ ในสวนของพระวินัย แมจะมิไดเนนการอธิบายวิชชาในเชิงทฤษฎี แตกลับสะทอนบริบททาง

จริยธรรมที่รองรับการเกิดข้ึนของวิชชา กลาวคือ พระวินัยทำหนาที่เปนกรอบควบคุมพฤติกรรมและการดำเนิน

ชีวิตของพระภิกษุ เพื่อใหการพัฒนาจิตและปญญาเปนไปอยางถูกตองและไมเบี่ยงเบนไปสูการแสวงหาฤทธิ์

หรือความสามารถพิเศษเพ่ือประโยชนสวนตน พระพุทธเจาทรงวางขอหามและขอกำกับเก่ียวกับการแสดงฤทธิ์

และอวดอางคุณวิเศษไวอยางชัดเจน ซึ่งสะทอนทาทีของพระพุทธศาสนาเถรวาทที่มองวาวิชชาและอภิญญา

ตองอยูภายใตกรอบศีลและมรรค มิใชเปาหมายอิสระที่แยกจากการดับทุกข 

นักวิชาการดานพุทธศาสนาชี้วา การปรากฏของวิชชา 8 ในพระไตรปฎกมีลักษณะเปนบริบทเชิง

พรรณนา (descriptive context) มากกวาบริบทเชิงบัญญัติ กลาวคือ พระพุทธเจามิไดทรงสั่งสอนใหแสวงหา

วิชชาเปนเปาหมายโดยตรง หากแตทรงอธิบายวาผลแหงการปฏิบัติตามอริยมรรคอยางสมบูรณยอมนำไปสู

ญาณและวิชชาตาง ๆ โดยอัตโนมัติ (Gethin, 1998; Harvey, 2013) มุมมองนี้สอดคลองกับคำอธิบายในอรรถ

กถาเถรวาทที่จัดวิชชา ๘ ไวในหมวดคณุสมบัติของพระอรหันต มิใชในหมวดวิธีปฏิบัติข้ันตน 

ดังนั้น เมื่อพิจารณาจากแหลงอางอิงในพระสูตรและพระวินัยรวมกัน จะเห็นไดวาวิชชา 8 มี

รากฐานอยูในโครงสรางคำสอนหลักของพระพุทธศาสนาเถรวาท โดยเฉพาะอริยมรรคและการดับอาสวะ แม

มิไดถูกนำเสนอเปนหมวดธรรมเชิงสูตรบัญญัติ แตกลับมีสถานะเปนผลสัมฤทธิ์สูงสุดของการปฏิบัติสมณธรรม

อยางสมบูรณ การทำความเขาใจที่มาและบริบทดังกลาวจึงเปนฐานสำคัญสำหรับการวิเคราะหการจำแนก

วิชชา 8 ในรายละเอียด และการอธิบายนัยทางพุทธปรัชญาที ่ปรากฏในบทตอไปภายใตกรอบคำสอนของ 

พระไตรปฎก 

2. วิชชา 8 ในบริบทของสมณธรรมและคุณสมบัติของพระอรหันต 

ในพระพุทธศาสนาเถรวาท แนวคิดเรื่อง “วิชชา 8” มิไดถูกนำเสนอในฐานะความรูเชิงเทคนิคหรือ

ความสามารถพิเศษทางจิตที่แยกขาดจากการดำเนินชีวิตของนักบวช หากแตฝงอยูในบริบทของสมณธรรม อัน

หมายถึงคุณธรรมและวิถีปฏิบัติของสมณะผู มุ งสู ความหลุดพนอยางแทจริง สมณธรรมในความหมายนี้

ครอบคลุมทั้งการสำรวมอินทรีย การเจริญศีล สมาธิ และปญญา ตลอดจนการดำรงตนอยางไมยึดติดในโลก

ธรรม ซึ่งเปนเงื่อนไขพื้นฐานที่ทำใหวิชชาทั้งหลายสามารถเกิดข้ึนไดอยางถูกตองตามธรรม พระสูตรหลายแหง
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อธิบายคุณสมบัติของพระอรหันตโดยเชื่อมโยงกับการสิ้นอาสวะเปนหลัก มิใชการมีวิชชาหรืออภิญญาเปนตัว

ตั้ง ตัวอยางเชน พระสูตรในสังยุตตนิกายที่กลาวถึงพระอรหันตวาเปนผูสิ้นอาสวะแลว อยูจบพรหมจรรยแลว 

กิจที่ควรทำไดทำเสร็จแลว (สํ.ข. (ไทย) 17/59/60) แมในบางบริบทจะกลาวถึงญาณหรือวิชชาที่เกิดขึ้น แต

เนื้อหากลับเนนย้ำวาคุณสมบัติสำคัญของพระอรหันตคือความหลุดพนทางจิต มิใชความสามารถพิเศษเหนือ

สามัญชน 

ในบริบทนี้ วิชชา 8 จึงควรถูกเขาใจวาเปนผลพวงของสมณธรรมมากกวาเปนเกณฑนิยามพระ

อรหันต กลาวคือ วิชชาบางประการอาจเกิดข้ึนกับผูปฏิบัติที่มีสมาธิแกกลา แตพระพุทธศาสนาเถรวาทมิไดถือ

วาวิชชาทุกประเภทเปนเงื่อนไขจำเปนของความเปนพระอรหันต พระสูตรในอังคุตตรนิกายระบุชัดวาพระ

อรหันตบางรูปเปนเพียงปญญาวิมุตติ โดยไมจำเปนตองไดอภิญญาหรือฤทธิ์พิเศษทั้งหมด (องฺ.จตุกฺก. (ไทย) 

21/87/99) ประเด็นนี้สะทอนจุดยืนของเถรวาทที่วางการสิ้นอาสวะไวเหนือวิชชาเชิงฤทธิ์ อยางไรก็ตาม ใน

กรณีของพระอรหันตผูมีคุณสมบัติครบถวน (ubhato-bhāga-vimutta) วิชชา 8 มักถูกใชเปนกรอบอธิบาย

ความสมบูรณแหงผลการปฏิบัติ โดยเฉพาะในคมัภีรอรรถกถา ซึ่งไดจัดหมวดวิชชาและอภิญญาอยางเปนระบบ 

เพื่ออธิบายระดับความสามารถทางจิตของพระอรหันตบางประเภท (พระพุทธโฆสาจารย, อรรถกถาวิสุทธิ

มรรค) ในมุมมองนี้ วิชชา 8 ทำหนาที่เปนภาพสะทอนของสมณธรรมที่พัฒนาเต็มที่ มิใชเครื่องมือแสวงหา

ความศักดิ์สิทธิ์หรืออำนาจเหนือธรรมชาติ 

นักวิชาการไทย เชน พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต) อธิบายวา สมณธรรมในพระพุทธศาสนา

มีแกนกลางอยูที่การฝกเพ่ือละกิเลสไมใชเพ่ือเพ่ิมความสามารถ ดังนั้น วิชชาที่แทจริงตองสอดคลองกับการลด

อัตตาและการสิ้นอาสวะ มิฉะนั ้นยอมเปนเพียงความรูระดับโลกียะ (พระพรหมคุณาภรณ, 2560) ขณะท่ี 

สมภาร พรมทา (2561) วิเคราะหในเชิงพุทธจริยศาสตรวา การประเมินคุณคาของความรูในพุทธศาสนาตองดู

ที่ผลทางจริยธรรมและการหลุดพน มิใชที่ความอัศจรรยหรือความสามารถเฉพาะตัวของผูรู ในแวดวงวิชาการ

ตะวันตก นักวิชาการอยาง Cousins (1996) และ Gombrich (2009) ชี้ใหเห็นวาพระพุทธศาสนาเถรวาทมี

ทาทีระมัดระวังตอการยกฤทธิ์หรืออภิญญาเปนแกนของความเปนอรหันต โดยถือวาสิ่งเหลานี้เปนผลรองของ

การปฏิบัติ มิใชตัวชี้ขาดสถานะทางจิตวิญญาณ ดวยเหตุนี้ การกลาวถึงวิชชา ๘ ในพระไตรปฎกและอรรถกถา

จึงมักปรากฏในบริบทเชิงพรรณนา เพื่ออธิบายความสมบูรณของสมณธรรม มากกวาการกำหนดเปนบรรทัด

ฐานเชิงบังคับ 

กลาวโดยสรุป วิชชา 8 ในบริบทของสมณธรรมและคุณสมบัติของพระอรหันต ควรถูกเขาใจวาเปน

ผลลัพธของการดำเนินชีวิตนักบวชอยางถูกตองตามอริยมรรค มิใชเปาหมายอิสระที่แยกจากการดับทุกข ความ

เขาใจเชนนี้สอดคลองกับโครงสรางคำสอนของ พระไตรปฎก และชวยปองกันการตีความวิชชาในเชิงอิทธิฤทธิ์

หรือความศักดิ์สิทธิ์เกินกรอบพุทธปรัชญาเถรวาท อันจะเปนฐานสำคัญสำหรับการอภิปรายเปรียบเทียบกับ

วิชชา 3 และวิชชา 6 ในหัวขอถัดไป 
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ความแตกตางระหวาง วิชชา 3 วิชชา 6 และวิชชา 8 

ในพระพุทธศาสนาเถรวาท การกลาวถึงวิชชา มิไดปรากฏในรูปแบบเดียว หากแตมีการจำแนกเปน

หลายชุด ไดแก วิชชา 3 วิชชา 6 และวิชชา 8 ซึ่งแตละชุดสะทอนบริบททางคำสอน จุดเนนเชิงพุทธปรัชญา 

และระดับของผลการปฏิบัติที่แตกตางกัน การทำความเขาใจความแตกตางดังกลาวมีความสำคัญอยางยิ่งตอ

การตีความแนวคิดเรื่องวิชชาใหสอดคลองกับโครงสรางการดับทุกขในพระพุทธศาสนาเถรวาท 

วิชชา 3 (tisso vijjā) เปนการจำแนกวิชชาที่ปรากฏบอยที่สุดในพระสูตร โดยเฉพาะในบริบทของ

คืนตรัสรูของพระพุทธเจา และการบรรลุธรรมของพระอรหันต วิชชา 3 ประกอบดวย (1) ปุพเพนิวาสานุสสติ

ญาณ คือความรูระลึกชาติได (2) จุตูปปาตญาณ หรือทิพพจักขุ คือความรูเห็นการเกิด–ตายของสัตวตามกรรม 

และ (3) อาสวักขยญาณ คือความรูที ่ทำใหสิ ้นอาสวะ (ที.ม. (ไทย) 10/91/96; ม.มู. (ไทย) 12/290/321) 

จุดเดนของวิชชา 3 คือการเนนอาสวักขยญาณ เปนแกนแทของความรู เพื่อความหลุดพน โดยวิชชาสอง

ประการแรกทำหนาที่เกื้อหนุนการเห็นกฎแหงกรรมและสังสารวัฏ สวนวิชชาประการสุดทายเปนตัวชี้ขาดการ

บรรลุพระอรหัตผล 

วิชชา 6 (vijjā 6 ในบางบริบท) ปรากฏในพระสูตรและอรรถกถาในบริบทของอภิญญา โดย

ประกอบดวย (1) อิทธิวิธิ (2) ทิพพโสต (3) เจโตปริยญาณ (4) ปุพเพนิวาสานุสสติญาณ (5) ทิพพจักขุ และ (6) 

อาสวักขยญาณ (ที.สี. (ไทย) 9/234–249/77–84) การจำแนกชุดนี้สะทอนพัฒนาการของสมาธิขั้นสูงและ

ความสามารถทางจิตที่เกิดจากฌาน โดยยังคงใหอาสวักขยญาณเปนจุดสูงสุดเชนเดียวกับวิชชา 3 อยางไรก็

ตาม วิชชา 6 ใหภาพที่ละเอียดข้ึนเก่ียวกับฤทธิ์และญาณพิเศษที่อาจเกิดข้ึนระหวางกระบวนการปฏิบัติ 

สวนวิชชา 8 เปนการจำแนกที่ขยายกรอบของวิชชา 6 โดยเพิ่มมิติของวิปสสนาญาณและมโนมยิ

ทธิเขาไป ทำใหเห็นภาพรวมของกระบวนการปฏิบัติทั้งดานสมถะและวิปสสนาอยางครบถวน วิชชา 8 มักถูก

อธิบายในอรรถกถาและคัมภีรฝายอธิบาย เชน วิสุทธิมรรค เพื่อแสดงคุณสมบัติของพระอรหันตผูมีการพัฒนา

จิตอยางสมบูรณ (พระพุทธโฆสาจารย, 2554) ในบริบทนี้ วิชชา 8 มิไดหมายความวาพระอรหันตทุกองคตองมี

วิชชาครบทั้งแปดประการ หากแตเปนกรอบอธิบายศักยภาพสูงสุดของสมณธรรมในเชิงอุดมคต ิ

เมื่อพิจารณาเปรียบเทียบ จะเห็นไดวา ความแตกตางระหวางวิชชา 3 วิชชา 6 และวิชชา 8 มิใช

ความแตกตางในเชิงเปาหมายสูงสุด เพราะทั้งสามชุดตางยืนยันตรงกันวา อาสวักขยญาณ เปนหัวใจของความ

หลุดพน หากแตเปนความแตกตางในเชิงระดับการอธิบายและบริบทการใช กลาวคือ วิชชา 3 เนนสาระสำคัญ

ของการตรัสรูและการดับทุกข วิชชา ๖ เนนรายละเอียดของญาณและอภิญญาที่เกิดจากสมาธิข้ันสูง สวนวิชชา 

8 ใหภาพรวมที่ครอบคลุมทั้งกระบวนการฝกจิต ความสามารถทางสมาธิ และผลแหงปญญาอยางเปนระบบ 

นักวิชาการไทย เชน พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ. ปยุตฺโต) ชี้วา การมีหมวดวิชชาหลายชุดในพระไตรปฎกไมใช

ความซ้ำซอนเชิงเนื้อหา หากแตเปนการใชกรอบอธิบายที่แตกตางกันตามจุดประสงคของการสอน (พระพรหม

คุณาภรณ, 2560) ขณะที่นักวิชาการตะวันตกอยาง Gethin (1998) และ Cousins (1996) เห็นวา ความ
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หลากหลายของการจำแนกวิชชาสะทอนลักษณะยืดหยุนเชิงการสอนของพระพุทธศาสนาเถรวาท ซึ่งเนนผล

แหงการปฏิบัติมากกวาการยึดติดในโครงสรางเชิงทฤษฎีตายตัว 

ดังนั้น ความแตกตางระหวางวิชชา 3 วิชชา 6 และวิชชา 8 ควรถูกเขาใจในฐานะมุมมองที่แตกตาง

ตอกระบวนการเดียวกัน คอืการดับทุกขดวยปญญา การทำความเขาใจความแตกตางเชิงบริบทดังกลาวจะชวย

ใหการศกึษาวิชชา 8 ในบทถัดไปมีความชัดเจนยิ่งข้ึน และไมคลาดเคลื่อนจากกรอบคำสอนของพระไตรปฎก 

 

การจำแนกและอธิบายวิชชา 8 

ในพระพุทธศาสนาเถรวาท การจำแนกวิชชา 8 ปรากฏในคัมภีรฝายอธิบาย โดยเฉพาะอรรถกถา

และคัมภีร วิสุทธิมรรค ซึ่งรวบรวมและจัดระบบญาณและอภิญญาที่เกิดขึ้นจากการปฏิบัติสมณธรรมอยาง

สมบูรณ ทั้งในมิติของสมถภาวนาและวิปสสนาภาวนา แมวิชชา 8 จะมิไดถูกบัญญัติเปนหมวดธรรมตายตัวใน

พระสูตรทุกแหง แตเมื่อพิจารณาขอความในพระไตรปฎกรวมกับอรรถกถา จะเห็นไดวาวิชชาเหลานี้เปนการ

สังเคราะหผลแหงการปฏิบัติตามอริยมรรคจนถึงขั้นสิ้นอาสวะ (ที.สี. (ไทย) 9/234–249/77–84; พระพุทธโฆ

สาจารย, 2554) 

1) วิปสสนาญาณ (Vipassanā-ñāṇa) 

วิปสสนาญาณหมายถึงญาณที่เกิดจากการเจริญวิปสสนาภาวนา เปนความรูแจงที่เห็นสภาวธรรม

ตามความเปนจริงในลักษณะไตรลักษณ คือ อนิจจัง ทุกขัง และอนัตตา ญาณประเภทนี้ทำหนาที่เปนรากฐาน

ของการพัฒนาปญญาในอริยมรรค และเปนเงื่อนไขสำคัญที่นำไปสูญาณข้ันสูงอ่ืน ๆ (ม.มู. (ไทย) 12/290/321) 

ในอรรถกถาอธิบายวาวิปสสนาญาณเปนทางตรงสูความหลุดพน เพราะเปนญาณที่ทำลายความเห็นผิดและ

คลี่คลายอวิชชาโดยตรง (พระพุทธโฆสาจารย, 2554) 

2) มโนมยิทธิ (Manomayiddhi) 

มโนมยิทธิหมายถึงความสามารถในการเนรมิตกายหรือสิ่งที่เกิดจากจิต อันเปนผลของสมาธิขั้นสูง 

โดยเฉพาะฌานสมาบัติ พระไตรปฎกกลาวถึงความสามารถนี้ในบริบทของอภิญญาที่เกิดแกผูมีจิตตั้งมั่น (ที.สี. 

(ไทย) 9/234–249/77–84) อยางไรก็ตาม อรรถกถาเนนวามโนมยิทธิเปนเพียงผลรองของสมถภาวนา มิใช

เปาหมายของการปฏิบัติ และตองอยูภายใตการกำกับของศีลและปญญา 

3) อิทธิวิธิ (Iddhividha) 

อิทธิวิธิเปนวิชชาที่เกี่ยวของกับฤทธิ์ตาง ๆ เชน การแสดงกายใหปรากฏหลายรูป การหายตัว หรือ

การเหาะเหินเดินอากาศ วิชชาประเภทนี้ปรากฏในพระสูตรเพื่อแสดงศักยภาพของจิตที่ฝกดีแลว (ที.สี. (ไทย) 

9/234–249/77–84) แตพระพุทธศาสนาเถรวาทมิไดยกอิทธิวิธิเปนเครื่องชี้ขาดความเปนอรหันต ดังที่ พุทธ

ธรรม อธิบายวา ฤทธิ์เปนเพียงความสามารถของจิตมิใชคุณคาของจิต (พระพรหมคุณาภรณ, 2560) 
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4) ทิพพโสต (Dibba-sota) 

ทิพพโสตคือความสามารถในการไดยินเสียงที่ละเอียดหรือไกลเกินกวาประสาทสัมผัสปกติ เปนผล

ของสมาธิขั้นสูงเชนเดียวกับอภิญญาอื่น ๆ พระไตรปฎกกลาวถึงทิพพโสตในบริบทของความสามารถทางจิตที่

เกิดจากฌาน (ที.สี. (ไทย) 9/234–249/77–84) อยางไรก็ตาม คัมภีรอรรถกถาเนนวาความสามารถนี้ไมมี

บทบาทโดยตรงในการดับทุกข หากขาดการพัฒนาปญญาควบคู 

5) เจโตปริยญาณ (Cetopariya-ñāṇa) 

เจโตปริยญาณหมายถึงความรูในการกำหนดรูจิตของผูอื ่น เปนวิชชาที่เกิดจากสมาธิอันแกกลา 

พระไตรปฎกกลาวถึงญาณนี้ในบริบทของการรูสภาพจิต ความคิด และอารมณของสัตวอื ่น (ม.มู. (ไทย) 

12/341/373) อรรถกถาอธิบายวาวิชชานี้ตองอาศัยจิตที่บริสุทธิ์และไมถูกครอบงำดวยกิเลส มิฉะนั้นอาจ

นำไปสูการใชผิดทาง 

6) ปุพเพนิวาสานุสสติญาณ (Pubbenivāsānussati-ñāṇa) 

ปุพเพนิวาสานุสสติญาณคือความสามารถในการระลึกชาติได เปนหนึ่งในวิชชาที่ปรากฏชัดในคืน

ตรัสรู ของพระพุทธเจา (ที.ม. (ไทย) 10/91/96) ญาณนี ้ช วยใหเห็นความตอเนื ่องของสังสารวัฏและ

ความสัมพันธระหวางกรรมกับผล แตยังถือเปนญาณระดับโลกียะ หากยังไมประกอบดวยอาสวักขยญาณ 

7) ทิพพจักขุ (Dibba-cakkhu) 

ทิพพจักขุหมายถึงญาณที ่ เห ็นการเก ิด–ดับของสัตว ท ั ้งหลายตามกรรม หร ือที ่ เร ียกวา 

จุตูปปาตญาณ เปนวิชชาที่ชวยยืนยันกฎแหงกรรมและความยุติธรรมของธรรมชาติ (ที.ม. (ไทย) 10/91/96) 

พระพุทธศาสนาเถรวาทใชญาณนี้เพื่ออธิบายความเปนเหตุเปนผลของการกระทำ มิใชเพื่อการพยากรณหรือ

อำนาจเหนือผูอ่ืน 

8) อาสวักขยญาณ (Āsavakkhaya-ñāṇa) 

อาสวักขยญาณเปนวิชชาขั้นสูงสุด และเปนหัวใจของวิชชา 8 หมายถึงความรูที่ทำใหสิ้นอาสวะทั้ง

ปวง ไดแก กามาสวะ ภวาสวะ และอวิชชาสวะ พระไตรปฎกยืนยันอยางชัดเจนวาวิชชานี้เปนตัวชี้ขาดการ

บรรลุพระอรหัตผล (ที.สี. (ไทย) 9/234–249/77–84) ทั้ง วิสุทธิมรรค และ พุทธธรรม ตางเนนตรงกันวา อาส

วักขยญาณเปนวิชชาเดียวที่มีสถานะเปนโลกุตระโดยสมบูรณ สวนวิชชาอื่นเปนเพียงผลประกอบหรือผลรอง

ของการปฏิบัติ (พระพุทธโฆสาจารย, 2554; พระพรหมคุณาภรณ, 2560) 

กลาวโดยสรุป วิชชา 8 เปนกรอบการอธิบายผลแหงการปฏิบัติสมณธรรมอยางครบถวน ตั้งแต

วิปสสนาญาณ อภิญญา ไปจนถึงอาสวักขยญาณ โดยพระพุทธศาสนาเถรวาทวางลำดับคุณคาอยางชัดเจนวา 

ความรูที่นำไปสูการสิ้นอาสวะเทานั้นจึงเปนเปาหมายสูงสุด การจำแนกเชนนี้ชวยใหเขาใจวิชชา 8 อยางไม

คลาดเคลื่อนจากกรอบคำสอนของ พระไตรปฎก และเปนฐานสำหรับการอภิปรายเชิงพุทธปรัชญาในหัวขอ

ถัดไป 
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ตารางที่ 1 สรุปวิชชา 8 : ลักษณะ ระดับ และบทบาทในการดับทุกข 

ลำดับ วิชชา 
ลักษณะสำคัญตาม

คัมภีร 

ระดับ (โลกี

ยะ/โลกุตระ) 

บทบาทในการดับ

ทุกข 

1 

วิปสสนาญาณ 

(Vipassanā-ñāṇa) 

ญาณเห็นสภาวธรรม

ตามความเปนจริง 

เปนไตรลักษณ 

ก้ำกึ่ง → 

โลกุตระ (เมื่อ

ถึงมรรค–ผล) 

เปนแกนกลางของ

การทำลายอวิชชา 

นำไปสูมรรค–ผล 

2 

มโนมยิทธิ 

(Manomayiddhi) 

ความสามารถเนรมิต

กาย/สิ่งดวยอำนาจ

จิตจากสมาธิ 

โลกียะ ไมมีบทบาท

โดยตรงตอการดับ

ทุกข เปนผลรอง

ของสมถะ 

3 

อิทธิวิธิ 

(Iddhividha) 

ฤทธิ์ตาง ๆ เชน เหาะ

เหิน แสดงกายหลาย

รูป 

โลกียะ ไมทำลายกิเลส 

อาจเปนอุปสรรค

หากยึดติด 

4 

ทิพพโสต 

(Dibba-sota) 

การไดยินเสียงที่

ละเอียดหรือไกลเกิน

ปกติ 

โลกียะ ไมมีบทบาท

โดยตรงตอการดับ

ทุกข 

5 
เจโตปริยญาณ 

(Cetopariya-ñāṇa) 

ความรูกำหนดจิตของ

ผูอื่น 

โลกียะ ใชเก้ือกูลการสั่ง

สอน แตไมตัดกิเลส 

6 

ปุพเพนิวาสานุสสติญาณ 

(Pubbenivāsānussati-

ñāṇa) 

ระลึกชาติยอนหลังได โลกียะ ชวยเห็นสังสารวัฏ 

แตยังไมดับอาสวะ 

7 

ทิพพจักขุ 

(Dibba-cakkhu / 

จุตูปปาตญาณ) 

เห็นการเกิด–ตายของ

สัตวตามกรรม 

โลกียะ เสริมความเขาใจ

กรรม–วิบาก แต

ไมใชตัวหลุดพน 

8 

อาสวักขยญาณ 

(Āsavakkhaya-ñāṇa) 

ญาณที่ทำใหสิ้นอา

สวะทั้งปวง 

โลกุตระโดย

สมบูรณ 

เปนหัวใจของการ

ดับทุกข บรรลุพระ

อรหัตผล 

วิชชา 8 ไมใชวิชชาทั้งหมดมีสถานะเทากัน ในเชิงพุทธปรัชญา วิชชาขอที่ 1 (วิปสสนาญาณ) และ

ขอที่ 8 (อาสวักขยญาณ) มีความเกี่ยวของโดยตรงกับ การดับทุกข วิชชาขอที่ 2–7 เปน โลกียวิชชา ทำหนาที่
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เปนผลรองของสมาธิ ไมใชเปาหมายสูงสุด พระพุทธศาสนาเถรวาทยืนยันชัดวา อาสวักขยญาณเปนตัวชี้ขาด

ความเปนพระอรหันต มิใชการมีฤทธิ์หรืออภิญญา 

จากตารางสรุปวิชชา 8 ขางตน สามารถเห็นโครงสรางเชิงลำดับและลำดับคุณคาของวิชชาใน

พระพุทธศาสนาเถรวาทไดอยางชัดเจน กลาวคือ แมวิชชาทั้งแปดประการจะถูกจัดอยูภายใตกรอบเดียวกัน แต

มีสถานะและบทบาทตอการดับทุกขแตกตางกันอยางมีนัยสำคัญ ตารางสะทอนใหเห็นวาพระพุทธศาสนาเถร

วาทมิไดมองวิชชาในฐานะความรูเชิงอำนาจหรือความสามารถพิเศษเปนหลัก หากแตประเมินคุณคาของวิชชา

จากความสามารถในการทำลายอวิชชาและอาสวะเปนสำคัญ ในเชิงระดับของธรรม ตารางชี้ใหเห็นวา วิชชา

สวนใหญ ไดแก มโนมยิทธิ อิทธิวิธิ ทิพพโสต เจโตปริยญาณ ปุพเพนิวาสานุสสติญาณ และทิพพจักขุ จัดอยูใน

ระดับโลกียะ เนื่องจากเปนผลของสมาธิขั้นสูงและยังไมสามารถตัดกิเลสไดโดยตรง แมวิชชาเหลานี้จะมีบทบาท

เกื้อกูลตอการเขาใจสังสารวัฏและกฎแหงกรรม หรือชวยในการสั่งสอนผูอื่น แตหากขาดการกำกับดวยปญญา 

ยอมไมอาจนำไปสูความหลุดพนอยางแทจริง ทั้งยังอาจกลายเปนอุปสรรคตอการปฏิบัติหากเกิดการยึดติดใน

ฤทธิ์หรือความสามารถพิเศษ 

ในทางตรงกันขาม ตารางเนนใหเห็นบทบาทเชิงศนูยกลางของวิปสสนาญาณและอาสวักขยญาณใน

กระบวนการดับทุกข โดยเฉพาะอาสวักขยญาณ ซึ่งถูกจัดใหเปนวิชชาโลกุตระโดยสมบูรณและเปนตัวชี้ขาด

การบรรลุพระอรหัตผล วิปสสนาญาณทำหนาที่เปนกลไกหลักในการคลี่คลายอวิชชาผานการเห็นไตรลักษณ

ของสภาวธรรม สวนอาสวักขยญาณเปนผลสัมฤทธิ์สูงสุดของกระบวนการดังกลาว ทำใหกิเลสและอาสวะสิ้นไป

โดยไมเหลือเศษ ตารางจึงสะทอนชัดเจนวาพระพุทธศาสนาเถรวาทใหความสำคัญกับคุณภาพของความรู 

มากกวาปริมาณหรือความพิเศษของความรู 

โดยภาพรวม การวิเคราะหตารางวิชชา 8 แสดงใหเห็นแนวคิดพื้นฐานของพุทธปรัชญาเถรวาทที่

มุงเนนการปฏิบัติเพื่อการเปลี่ยนแปลงภายในจิต มากกวาการแสวงหาความสามารถเหนือธรรมชาติ วิชชาใน

ความหมายสูงสุดจึงเปนความรูท่ีหลอมรวมอยูกับอริยมรรคและการดับทุกขอยางสมบูรณ การทำความเขาใจ

โครงสรางเชิงลำดับและบทบาทของวิชชา 8 ในลักษณะนี้ ชวยปองกันการตีความวิชชาในเชิงอิทธิฤทธิ์หรือ

ความศักดิ์สิทธิ์เกินกรอบ และตอกย้ำอัตลักษณของพระพุทธศาสนาเถรวาทในฐานะระบบคำสอนเพื่อความ

หลุดพนอยางแทจริง 

 

การปฏิบัติเพื่อใหไดวิชชา 8 

ในพระพุทธศาสนาเถรวาท การเกิดขึ ้นของวิชชา 8 มิไดเปนผลของการแสวงหาความรู หรือ

ความสามารถพิเศษโดยตรง หากแตเปนผลสัมฤทธิ์ของการปฏิบัติตามอริยมรรคอยางครบถวนและตอเนื่อง 

กลาวคือ วิชชาทั้งหลายเกิดขึ้นตามลำดับของการฝกฝนจิตและปญญา ภายใตกรอบไตรสิกขา ไดแก ศีล สมาธิ 

และปญญา มิใชผลลัพธที่สามารถบรรลุไดดวยการเลือกปฏิบัติเฉพาะดานใดดานหนึ่ง พระไตรปฎกอธิบาย

กระบวนการปฏิบัติไวอยางเปนลำดับ เริ่มจากการตั้งมั่นในศีลและการสำรวมอินทรีย ซึ่งทำหนาที่เปนรากฐาน
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ของสมณธรรม เมื่อศีลบริสุทธิ์ จิตยอมไมฟุงซานและพรอมตอการพัฒนาสมาธิ (ที.สี. (ไทย) 9/234–249/77–

84) สมาธิที่พัฒนาอยางถูกตอง โดยเฉพาะฌานสมาบัติ เปนเงื่อนไขสำคัญที่เอื้อตอการเกิดอภิญญาและวิชชา

ในระดับโลกียะ เชน มโนมยิทธิ อิทธิวิธิ ทิพพโสต และเจโตปริยญาณ ซึ่งลวนเปนผลของจิตที่ตั ้งมั่น มีกำลัง 

และคลองแคลว อยางไรก็ตาม พระพุทธศาสนาเถรวาทย้ำชัดวา สมาธิเพียงอยางเดียวไมเพียงพอตอการบรรลุ

วิชชาในความหมายสูงสุด หากขาดการเจริญปญญาผานวิปสสนาภาวนา การพิจารณาสภาวธรรมตามความ

เปนจริง โดยเห็นไตรลักษณอยางชัดเจน เปนกระบวนการที่นำไปสูการเกิดวิปสสนาญาณ ซึ่งเปนแกนกลางของ

การพัฒนาความรูเพื ่อความหลุดพน (ม.มู. (ไทย) 12/290/321) วิปสสนาญาณทำหนาที ่คลี่คลายอวิชชา

โดยตรง และเปนเงื่อนไขที่ทำใหญาณขั้นสูง เชน ปุพเพนิวาสานุสสติญาณ ทิพพจักขุ และโดยเฉพาะอาสวักขย

ญาณ สามารถเกิดขึน้ไดอยางสมบูรณ 

คัมภีรวิสุทธิมรรค อธิบายอยางเปนระบบวา วิชชาทั้งหลายมิไดเกิดขึ้นโดยการกำหนดเปาหมายที่

ตัววิชชา หากแตเกิดขึ้นเองเมื่อเหตุคือศีล สมาธิ และปญญาสมบูรณพรอม โดยเฉพาะอาสวักขยญาณซึ่งเปน

วิชชาขั้นสูงสุด จะเกิดขึ้นไดก็ตอเมื่อปญญาทำหนาท่ีตัดอาสวะทั้งปวงอยางเด็ดขาด มิใชเพียงการรูเห็นเชิง

ปรากฏการณ (พระพุทธโฆสาจารย, 2554) แนวคิดนี้สอดคลองกับคำอธิบายใน พุทธธรรม ที่ระบุวา วิชชาใน

พระพุทธศาสนาเปนผลของการปฏิบัติที่ถูกตองมิใชรางวัลของการแสวงหาอิทธิฤทธิ์ (พระพรหมคุณาภรณ, 

2560) ที่สำคัญพระไตรปฎกยังแสดงใหเห็นวามิใชผูบรรลุธรรมทุกคนจะตองมีวิชชาครบทั้งแปดประการ พระ

อรหันตบางรูปเปนเพียงปญญาวิมุตติ โดยไมมีอภิญญาหรือฤทธิ์พิเศษ ขอเท็จจริงนี้ตอกย้ำวาการปฏิบัติเพ่ือให

ไดวิชชา 8 ไมใชขอบังคับหรือเปาหมายสากลของผูปฏิบัติ หากแตเปนคำอธิบายเชิงอุดมคติของผลการปฏิบัติ

ในกรณทีี่สมณธรรมพัฒนาอยางสมบูรณที่สุด 

กลาวโดยสรุป การปฏิบัติเพื่อใหไดวิชชา 8 ในพระพุทธศาสนาเถรวาท คือการปฏิบัติเพื่อดับทุกข

ตามอริยมรรคมีองค 8 อยางแทจริง วิชชาทั้งหลายเปนเพียงภาพสะทอนของผลการปฏิบัติ มิใชจุดหมายที่แยก

ขาดจากนิพพาน ความเขาใจเชนนี้ชวยรักษากรอบพุทธปรัชญาเถรวาทใหมั่นคง และปองกันการเบี่ยงเบนการ

ปฏิบัติไปสูการแสวงหาความรูหรือฤทธิ์ที่ไมสอดคลองกับเปาหมายสูงสุดของพระพุทธศาสนา 

 

สรุปสาระสำคัญ 

1. วิปสสนาญาณ (Vipassanā-ñāṇa) วิปสสนาญาณเปนญาณท่ีเกิดขึ้นเมื่อจิตของผูปฏิบัติตั้งมั่น

ในสมาธิอยางบริสุทธิ์ ผุดผอง ปราศจากกิเลสและความเศราหมอง มีความออน คลอง เหมาะแกการใชงาน 

และไมหวั่นไหว ในสภาวะเชนนี้ ผูปฏิบัตินอมจิตไปเพื่อญาณทัสสนะ คือความรูเห็นตามความเปนจริง ทำให

เกิดการรูชัดในสภาวะของกายและจิตโดยปราศจากความหลงยึดถือ 

สาระสำคัญของวิปสสนาญาณตามพระพุทธพจน คือการเห็นกายตามความเปนจริงวาเปนเพียงรูป

ขันธที่ประกอบขึ้นจากมหาภูตรูป ๔ อาศัยเหตุปจจัยคือบิดามารดาและอาหารในการดำรงอยู เปนของไมเที่ยง 

ตองเสื่อมสลาย และแตกกระจัดกระจายไปตามธรรมดา ขณะเดียวกัน วิญญาณก็เปนเพียงสภาวะที่อาศัยและ
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เนื่องอยูกับกาย มิใชตัวตนถาวร ความรูเชนนี้ทำลายความเห็นผิดเก่ียวกับตัวเรา–ของเรา และเปนการเห็นไตร

ลักษณโดยตรง อุปมาที่พระพุทธองคทรงยก คือแกวไพฑูรยที่เจียระไนดีแลว มองเห็นไดชัดเจนทั้งรูปทรงและ

สิ่งท่ีรอยอยูภายใน เปรียบเสมือนจิตท่ีตั้งม่ันในสมาธิ เมื่อพิจารณากายและจิตก็สามารถเห็นสภาวธรรมไดอยาง

ชัดแจง โปรงใส และไมคลาดเคลื่อน อุปมานี้สะทอนวาความรูในระดับวิปสสนาญาณมิใชการคิดนึกหรือการ

อนุมาน แตเปนการรูเห็นเชิงประจักษโดยตรง 

วิปสสนาญาณเปนผลแหงสมณธรรมที่สูงกวาการบำเพ็ญสมณกิจขั้นตน เพราะเปนจุดเริ่มตนของ

การคลี่คลายอวิชชาอยางแทจริง และเปนฐานสำคัญที่นำไปสูวิชชาขั้นสูงตอไป โดยเฉพาะอาสวักขยญาณ 

วิปสสนาญาณจึงมิใชเพียงความเขาใจเชิงปญญา หากแตเปนความรูที่เปลี่ยนโครงสรางการรับรูของผูปฏิบัติ 

และนำเขาสูกระบวนการดับทุกขตามอริยมรรคอยางเปนรูปธรรม 

2. มโนมยิทธิญาณ (Manomayiddhi-ñāṇa) มโนมยิทธิญาณเปนญาณที่เกิดขึ้นเมื่อจิตของผู

ปฏิบัติตั้งมั่นในสมาธิอยางบริสุทธิ์ ผุดผอง ปราศจากกิเลสและความเศราหมอง มีความออน คลอง เหมาะแก

การใชงาน และไมหวั่นไหว ในสภาวะเชนนี้ ผูปฏิบัติสามารถนอมจิตไปเพ่ือเนรมิตกายที่เกิดแตใจ คือการสราง

กายอ่ืนที่เกิดจากอำนาจจิต แยกออกจากกายเดิม โดยกายท่ีเนรมิตข้ึนนั้นมีรูปสมบูรณ มีอวัยวะครบถวน และ

มีอินทรียไมบกพรอง พระพุทธพจนใชอุปมาหลายประการเพ่ืออธิบายลักษณะของมโนมยิทธิญาณ ไดแก การ

ชักไสออกจากหญาปลอง การชักดาบออกจากฝก และการดึงงูออกจากคราบ อุปมาเหลานี ้ช ี ้ใหเห็น

ความสัมพันธระหวางกายเดิมกับกายท่ีเกิดแตใจ วาแมจะเปนคนละสภาวะ แตก็มิไดแยกขาดจากกันโดยสิ้นเชิง 

หากเปนผลที่เกิดจากกระบวนการเดียวกัน กลาวคือ กายที่เนรมิตขึ้นยอมอาศัยกายเดิมเปนฐาน แตปรากฏ

ออกมาเปนอีกลักษณะหนึ่งดวยอำนาจสมาธิ 

มโนมยิทธิญาณสะทอนศักยภาพของจิตที่ไดรับการฝกฝนอยางสูงในดานสมถภาวนา และแสดงให

เห็นความเปนอิสระของจิตจากขอจำกัดทางกายภาพ อยางไรก็ตาม ญาณประเภทนี้ยังจัดอยูในระดับโลกียะ 

เนื่องจากเปนผลของสมาธิ มิใชความรูที่ทำหนาที่ตัดอวิชชาหรืออาสวะโดยตรง พระพุทธศาสนาเถรวาทจึงมิได

ยกมโนมยิทธิญาณเปนเปาหมายของการปฏิบัติ หากแตถือวาเปน “ผลแหงความเปนสมณะที่เห็นประจักษ” 

ซึ่งประณีตกวาผลข้ันตน แตยังตองอาศัยการเจริญวิปสสนาและปญญาควบคูจึงจะนำไปสูความหลุดพนได 

กลาวโดยสรุป มโนมยิทธิญาณเปนวิชชาที่แสดงถึงพลังและความคลองแคลวของจิตที่ตั ้งมั่นใน

สมาธิอยางสมบูรณ เปนผลรองของการปฏิบัติสมณธรรม มิใชตัวชี้ขาดการบรรลุธรรมขั้นสูงสุด ความเขาใจ

เชนนี้สอดคลองกับกรอบคำสอนของพระพุทธศาสนาเถรวาทที่วางคุณคาของวิชชาไวที่การดับทุกข มิใชท่ี

ความสามารถเหนือธรรมชาติ 

3. อิทธิวิธญาณ (Iddhividha-ñāṇa) อิทธิวิธญาณเปนญาณที่เกิดขึ้นเมื่อจิตของผูปฏิบัติตั้งมั่นใน

สมาธิอยางบริสุทธิ์ ผุดผอง ปราศจากกิเลสและความเศราหมอง มีความออน คลอง เหมาะแกการใชงาน ตั้งม่ัน 

และไมหวั่นไหว ในสภาวะเชนนี้ ผูปฏิบัติสามารถนอมจิตไปเพ่ือแสดงอิทธิวิธี คือฤทธิ์ทางจิตที่ปรากฏออกมาใน

รูปของความสามารถเหนือขอจำกัดทางกายภาพและวัตถุ เชน การแสดงกายเปนหลายรูปหรือรวมหลายรูป
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เปนรูปเดียว การทำใหปรากฏหรือหายไป การผานสิ่งกีดขวาง การผุดขึ้นดำลงในแผนดิน การเดินบนน้ำ การ

เหาะเหินในอากาศ ตลอดจนการไปถึงพรหมโลกดวยอำนาจจิต พระพุทธพจนใชอุปมาของชางผูชำนาญในงาน

ของตน เชน ชางหมอ ชางงา และชางทอง เพื่ออธิบายลักษณะของอิทธิวิธญาณ อุปมาเหลานี้ชี้ใหเห็นวาฤทธิ์

ตาง ๆ มิไดเกิดจากความบังเอิญ หากเปนผลของการฝกฝนจิตอยางประณีตและตอเนื่อง เมื่อจิตไดรับการ

อบรมจนคลองแคลวและมีกำลัง ยอมสามารถแสดงฤทธิ์ไดหลากหลายประการดุจชางผูเชี่ยวชาญที่สามารถ

สรางสรรคผลงานไดตามความประสงค 

 อิทธิวิธญาณสะทอนศักยภาพของจิตที่ผานการฝกสมถภาวนาอยางลึกซึ้ง และแสดงใหเห็นอำนาจ

ของจิตเหนือรูปธรรม อยางไรก็ตาม ญาณประเภทนี้ยังจัดอยูในระดับโลกียะ เนื่องจากเปนผลของสมาธิ มิใช

ความรูที่ทำหนาที่ตัดอวิชชาหรืออาสวะโดยตรง พระพุทธศาสนาเถรวาทจึงมิไดถือวาอิทธิวิธญาณเปนเครื่องชี้

ขาดความเปนพระอรหันต หากแตเปนผลแหงความเปนสมณะที่เห็นประจักษ ซึ่งประณีตกวาผลขั้นตน แตยัง

ไมใชเปาหมายสูงสุดของการปฏิบัติ 

กลาวโดยสรุป อิทธิวิธญาณเปนวิชชาที่แสดงถึงความชำนาญและพลังของจิตที่ตั้งมั่นในสมาธิ เปน

ผลรองของสมณธรรม มิใชแกนของความหลุดพน ความเขาใจเช นนี ้สอดคลองกับกรอบคำสอนของ

พระพุทธศาสนาเถรวาทที่วางลำดับคุณคาของวิชชาไวที่การดับทุกขดวยปญญา มากกวาการแสดงอิทธิฤทธิ์

หรือความอัศจรรยเหนือธรรมชาต ิ

4. ทิพพโสตธาตุญาณ (Dibba-sota-dhātu-ñāṇa) ทิพพโสตธาตุญาณเปนญาณที่เกิดขึ้นเมื่อ

จิตของผูปฏิบัติตั ้งมั่นในสมาธิอยางบริสุทธิ์ ผุดผอง ปราศจากกิเลสและความเศราหมอง มีความออน คลอง 

เหมาะแกการใชงาน ตั้งมั่น และไมหวั่นไหว ในสภาวะเชนนี้ ผูปฏิบัติสามารถนอมจิตไปเพื่อการไดยินดวยหู

ทิพยอันบรสิุทธิ์เหนือมนุษย สามารถรับรูเสียงไดสองประเภท คือเสียงทิพยและเสียงมนุษย ทั้งที่อยูใกลและอยู

ไกล เกินขอบเขตของประสาทสัมผัสปกติ พระพุทธพจนใชอุปมาของผูเดินทางไกลซึ่งมีประสบการณมาก 

สามารถแยกแยะเสียงกลอง เสียงตะโพน เสียงสังข และเครื่องดนตรีตาง ๆ ไดอยางถูกตอง เพ่ืออธิบายลักษณะ

ของทิพพโสตธาตุญาณ อุปมานี้สะทอนใหเห็นวาญาณดังกลาวมิใชเพียงการไดยินเสียงมากขึ้นเทานั้น หากแต

เปนการรับรูเสียงอยางชัดเจน ถูกตอง และไมสับสน อันเปนผลของจิตที่ไดรับการฝกฝนจนละเอียดและมีกำลัง 

ทิพพโสตธาตุญาณเปนวิชชาในกลุมอภิญญาที่เกิดจากสมถภาวนา แสดงถึงความสามารถของจิตที่

กาวพนขอจำกัดของประสาทสัมผัสทางกาย อยางไรก็ตาม ญาณประเภทนี้ยังจัดอยูในระดับโลกียะ เนื่องจาก

เปนความรูเชิงปรากฏการณ มิไดทำหนาที่ตัดอวิชชาหรืออาสวะโดยตรง พระพุทธศาสนาเถรวาทจึงมิไดถือวา

ทิพพโสตธาตุญาณเปนเงื่อนไขของการบรรลุพระอรหัตผล หากแตเปนผลแหงความเปนสมณะที่เห็นประจักษ 

ซึ่งประณีตกวาผลข้ันตน แตยังไมใชความรูเพ่ือความหลุดพนโดยสมบูรณ 

กลาวโดยสรุป ทิพพโสตธาตุญาณเปนวิชชาที่แสดงถึงความละเอียดและพลังของจิตที่ไดรับการฝก

สมาธิอยางสูง เปนผลรองของการปฏิบัติสมณธรรม มิใชแกนของการดับทุกข ความเขาใจเชนนี้ชวยยืนยัน
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จุดยืนของพระพุทธศาสนาเถรวาทที่วางคุณคาของวิชชาไวที ่การสิ ้นอาสวะและความหลุดพน มากกวา

ความสามารถพิเศษทางจิตหรือประสบการณเหนือสามัญ 

5. เจโตปริยญาณ (Cetopariya-ñāṇa) เจโตปริยญาณเปนญาณที่เกิดขึ้นเมื่อจิตของผูปฏิบัติตั้ง

มั่นในสมาธิอยางบริสุทธิ์ ผุดผอง ปราศจากกิเลสและความเศราหมอง มีความออน คลอง เหมาะแกการใชงาน 

ตั้งมั่น และไมหวั่นไหว ในสภาวะเชนนี้ ผูปฏิบัติสามารถนอมจิตไปเพื่อกำหนดรูจิตของผูอื ่นดวยจิตของตน 

กลาวคือ สามารถรูสภาพจิตของสัตวและบุคคลอื่นไดอยางถูกตองตามความเปนจริง สาระสำคัญของเจโตปริย

ญาณคือการรูชัดถึงสภาวะจิตในมิติตาง ๆ ไมวาจะเปนจิตที่ประกอบดวยราคะ โทสะ หรือโมหะ หรือจิตที่

ปราศจากกิเลสดังกลาว รวมถึงสภาวะจิตที่หดหู ฟุงซาน เปนมหัคคตะ มีสมาธิ หรือหลุดพน ญาณนี้จึงมิใช

เพียงการ “อานใจ” ในความหมายทั่วไป หากแตเปนการรับรูโครงสรางและคุณภาพของจิตอยางเปนระบบ 

ครอบคลุมทั้งดานกิเลส สมาธิ และวิมุตต ิ

พระพุทธพจนใชอุปมาของบุคคลท่ีสองดูใบหนาของตนในกระจกใสสะอาดหรือในภาชนะน้ำใส ซึ่ง

สามารถเห็นไดชัดวามีหรือไมมีไฝฝา อุปมานี ้สะทอนลักษณะของเจโตปริยญาณวาเปนการรู เห็นอยาง

ตรงไปตรงมา โปรงใส และไมคลาดเคลื่อน กลาวคือ จิตท่ีบริสุทธิ์ยอมสามารถรับรูจิตอื่นไดอยางชัดเจนดุจการ

มองเห็นเงาสะทอนในกระจกที่สะอาด เจโตปริยญาณเปนวิชชาในกลุมอภิญญาที่เกิดจากสมถภาวนา แสดงถึง

ความละเอียดและความสามารถในการกำหนดรูสภาวะจิตอยางลึกซึ้ง อยางไรก็ตาม ญาณประเภทนี้ยังจัดอยู

ในระดับโลกียะ เนื่องจากเปนความรูเกี่ยวกับสภาวะของผูอื ่น มิใชความรูที่ทำหนาที่ตัดอวิชชาหรืออาสวะ

โดยตรง พระพุทธศาสนาเถรวาทจึงไมถือวาเจโตปริยญาณเปนเปาหมายสูงสุดของการปฏิบัติ แตเปนผลแหง

ความเปนสมณะที่เห็นประจักษ ซึ่งประณีตกวาผลขั้นตน แตยังตองอาศัยวิปสสนาและปญญาควบคูจึงจะ

นำไปสูความหลุดพนอยางแทจริง 

กลาวโดยสรุป เจโตปริยญาณเปนวิชชาที่แสดงถึงความบริสุทธิ์และความคมชัดของจิตที่ตั้งมั่นใน

สมาธิ เปนผลรองของสมณธรรมที่เกื้อกูลตอการสั่งสอนและการเขาใจสภาวะจิตของผูอื่น แตยังไมใชแกนของ

การดับทุกข ความเขาใจเชนนี้ชวยรักษากรอบคำสอนของพระพุทธศาสนาเถรวาทใหเนนที่การสิ้นอาสวะและ

วิมุตติเปนเปาหมายสูงสุด 

6. ปุพเพนิวาสานุสสติญาณ (Pubbenivāsānussati-ñāṇa) 

ปุพเพนิวาสานุสสติญาณเปนญาณที่เกิดขึ้นเมื่อจิตของผูปฏิบัติตั้งมั่นในสมาธิอยางบริสุทธิ์ ผุดผอง 

ปราศจากกิเลสและความเศราหมอง มีความออน คลอง เหมาะแกการใชงาน ตั้งมั่น และไมหวั่นไหว ในสภาวะ

เชนนี้ ผูปฏิบัติสามารถนอมจิตไปเพ่ือระลึกชาติในอดีตไดอยางชัดเจน ครอบคลุมตั้งแตหนึ่งชาติ หลายชาติ นับ

รอย นับพัน ตลอดจนชวงยาวนานของสังวัฏฏกัปและวิวัฏฏกัป สาระสำคัญของญาณนี้คือการระลึกอดีตชาติ

พรอมรายละเอียดเชิงชีวประวัติ ไดแก ชื่อ ตระกูล วรรณะ อาหาร การเสวยสุขทุกข และอายุในแตละภพชาติ 

รวมถึงการจุติและการเกิดสืบตอกันของชีวิต ความรูดังกลาวทำใหผูปฏิบัติเห็นความตอเนื่องของสังสารวัฏอยาง

เปนรูปธรรม และเขาใจความสัมพันธระหวางการเกิด การดับ และเงื่อนไขแหงชีวิตในแตละภพ 
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พระพุทธพจนใชอุปมาของบุคคลท่ีเดินทางจากบานหนึ่งไปยังบานอ่ืนหลายแหง แลวสามารถระลึก

ไดอยางชัดเจนถึงการกระทำและประสบการณในแตละสถานที่ อุปมานี้สะทอนลักษณะของปุพเพนิวาสานุสสติ

ญาณวาเปนการระลึกอดีตอยางเปนลำดับ ไมสับสน และไมเลือนราง เปรียบเสมือนความทรงจำที่ชัดแจงของผู

เดินทางที่รูเสนทางและเหตุการณที่ตนเคยประสบมาแลว ปุพเพนิวาสานุสสติญาณเปนวิชชาในระดับโลกียะ 

จัดอยูในกลุมอภิญญาที่เกิดจากสมถภาวนา ญาณนี้ชวยเสริมความเขาใจเรื่องสังสารวัฏและความไมเที่ยงของ

ชีวิต แตยังไมใชความรูที่ทำหนาที่ตัดอวิชชาหรืออาสวะโดยตรง พระพุทธศาสนาเถรวาทจึงมิไดถือวาการระลึก

ชาติเปนเปาหมายสูงสุดของการปฏิบัติ หากแตเปนผลแหงความเปนสมณะที่เห็นประจักษ ซึ่งประณีตกวาผล

ขั้นตน และทำหนาที่เก้ือกูลตอการเจริญปญญาในขั้นตอไป 

กลาวโดยสรุป ปุพเพนิวาสานุสสติญาณเปนวิชชาที่ทำใหผูปฏิบัติเห็นความยาวนานและซ้ำซากของ

สังสารวัฏอยางชัดเจน เปนผลรองของการฝกสมาธิ มิใชแกนของความหลุดพน ความเขาใจเชนนี้ชวยตอกย้ำ

จุดยืนของพระพุทธศาสนาเถรวาทที่วางคุณคาของวิชชาไวที่การสิ้นอาสวะและการดับทุกข มากกวาการมี

ประสบการณเหนือสามัญเก่ียวกับอดีตชาต ิ

7. ทิพพจักขุญาณ (Dibba-cakkhu-ñāṇa)  

ทิพพจักขุญาณเปนญาณที่เกิดข้ึนเม่ือจิตของผูปฏิบัติตั้งมั่นในสมาธิอยางบริสุทธิ์ ผุดผอง ปราศจาก

กิเลสและความเศราหมอง มีความออน คลอง เหมาะแกการใชงาน ตั้งมั่น และไมหวั่นไหว ในสภาวะเชนนี้ ผู

ปฏิบัติสามารถนอมจิตไปเพื่อจุตูปปาตญาณ คือการเห็นการจุติและการเกิดของหมูสัตวทั้งหลาย ดวยตาทิพย

อันบริสุทธิ์เหนือมนุษย สาระสำคัญของทิพพจักขุญาณคือการเห็นหมูสัตวผูกำลังจุติและกำลังเกิด ทั้งในภพชั้น

ต่ำและภพชั้นสูง งามและไมงาม เกิดดีและเกิดไมดี พรอมทั้งรูชัดถึงความเปนไปตามกรรม กลาวคือ ผูปฏิบัติ

สามารถเห็นความสัมพันธระหวางการกระทำทางกาย วาจา และใจ กับผลแหงการไปเกิดในสุคติหรือทุคติ 

ญาณนี้ทำใหกฎแหงกรรมปรากฏอยางชัดเจนในเชิงประจักษ มิใชเพียงในระดับความเชื่อหรือการอนุมาน 

พระพุทธพจนใชอุปมาของบุคคลผูยืนอยูบนปราสาทสูง ณ ทางสามแพรงกลางเมืองหลวง ซึ่ง

สามารถมองเห็นผูคนเขาออกเรือน เดินทาง และหยุดพักในที่ตาง ๆ ไดอยางชัดเจน อุปมานี้สะทอนลักษณะ

ของทิพพจักขุญาณวาเปนการเห็นความเคลื่อนไหวของชีวิตอยางรอบดาน จากมุมมองที่สูงและกวางกวา

ประสบการณสามัญ ทำใหเขาใจโครงสรางของสังสารวัฏและความเปนเหตุเปนผลของกรรมไดอยางไม

คลาดเคลื่อน ในเชิงพุทธปรัชญา ทิพพจักขุญาณจัดเปนวิชชาในระดับโลกียะ อยูในกลุมอภิญญาที่เกิดจากสมถ

ภาวนา ญาณนี้มีบทบาทสำคัญในการยืนยันความจริงของกฎแหงกรรมและผลของการกระทำ แตยังมิใชความรู

ที่ทำหนาที่ตัดอวิชชาหรืออาสวะโดยตรง พระพุทธศาสนาเถรวาทจงึมิไดถือวาการมีทิพพจักขุญาณเปนเงื่อนไข

ของการบรรลุพระอรหัตผล หากแตเปนผลแหงความเปนสมณะที่เห็นประจักษ ซึ่งประณีตกวาผลขั้นตน และ

ทำหนาที่เก้ือกูลตอการเจริญปญญาในขั้นตอไป 

กลาวโดยสรุป ทิพพจักขุญาณเปนวิชชาที่ทำใหผูปฏิบัติเห็นสังสารวัฏและกฎแหงกรรมอยางชัดแจง 

เปนผลรองของการฝกสมาธิ มิใชแกนของความหลุดพน ความเขาใจเชนนี้ชวยตอกย้ำกรอบคำสอนของ
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พระพุทธศาสนาเถรวาทที่วางคุณคาของวิชชาไวที่การสิ้นอาสวะและการดับทุกข มากกวาการมีความสามารถ

พิเศษในการเห็นภพชาติของผูอ่ืน 

8. อาสวักขยญาณ (Āsavakkhaya-ñāṇa)  

อาสวักขยญาณเปนญาณขั้นสูงสุดในบรรดาวิชชา 8 และเปนจุดหมายสูงสุดของการปฏิบัติใน

พระพุทธศาสนาเถรวาท ญาณนี้เกิดขึ้นเมื่อจิตของผูปฏิบัติตั้งมั่นในสมาธิอยางบริสุทธิ์ ผุดผอง ปราศจากกิเลส

และความเศราหมอง มีความออน คลอง เหมาะแกการใชงาน ตั้งมั่น และไมหวั่นไหว ในสภาวะเชนนี้ ผูปฏิบัติ

นอมจิตไปเพ่ือการรูชัดตามความเปนจริงในอริยสัจ 4 และอริยธรรมที่เก่ียวของกับอาสวะ ไดแก อาสวะ สมุทัย

ของอาสวะ นิโรธของอาสวะ และปฏิปทาที่นำไปสูอาสวนิโรธ สาระสำคญัของอาสวักขยญาณคือการรูเห็นตาม

ความเปนจริงจนทำใหอาสวะทั้งปวงสิ้นไป ไดแก กามาสวะ ภวาสวะ และอวิชชาสวะ เม่ืออาสวะถูกทำลายโดย

เด็ดขาด จิตยอมหลุดพนโดยสมบูรณ และเกิดญาณรูชัดแหงวิมุตติวาหลุดพนแลว พรอมดวยความรูยืนยันผล

แหงการปฏิบัติ คือ ชาติสิ้นแลว พรหมจรรยอยูจบแลว กิจที่ควรทำไดทำเสร็จแลว และไมมีกิจอื่นเพื่อความ

เปนอยางนี้อีกตอไป อาสวักขยญาณจึงเปนเครื่องชี้ขาดการบรรลุพระอรหัตผลอยางแทจริง 

พระพุทธพจนใชอุปมาของสระน้ำใสสะอาดไมขุนมัวบนยอดเขา ซึ่งผูมีตาดีสามารถมองเห็นหอย 

กรวด หิน และฝูงปลาที่แหวกวายอยูไดอยางชัดเจน อุปมานี้สะทอนสภาพของจิตที่บริสุทธิ์ปราศจากอาสวะ 

เมื่อจิตพนจากความเศราหมองท้ังปวง ความจริงทั้งหลายยอมปรากฏอยางแจมแจง ไมถูกบิดเบือนดวยอวิชชา

หรือกิเลสใด ๆ ในเชิงพุทธปรัชญา อาสวักขยญาณเปนวิชชาโลกุตระโดยสมบูรณ แตกตางจากวิชชาอ่ืนท้ังหมด

ในชุดวิชชา ๘ ซึ่งสวนใหญจัดอยูในระดับโลกียะ แมวิชชากอนหนา เชน อิทธิวิธญาณ ทิพพโสต หรือทิพพจักขุ 

จะเปนผลแหงสมาธิที่ประณีต แตยังไมสามารถทำลายอาสวะไดโดยตรง อาสวักขยญาณเพียงประการเดียว

เทานั้นท่ีทำหนาที่ตัดวงจรแหงสังสารวัฏและนำไปสูวิมุตติอยางสิ้นเชิง 

กลาวโดยสรุป อาสวักขยญาณเปนแกนแทของวิชชาทั้งปวง และเปนผลแหงความเปนสมณะที่เห็น

ประจักษซึ่งยอดเยี่ยมและประณีตที่สุดตามคำสอนของพระพุทธศาสนาเถรวาท วิชชาอ่ืน ๆ ในชุดวิชชา 8 ลวน

เปนผลประกอบหรือผลเก้ือกูลของการปฏิบัติ แตความสมบูรณแหงการดับทุกขยอมสำเร็จลงที่อาสวักขยญาณ

เพียงประการเดียว ความเขาใจเชนนี้ตอกย้ำจุดยืนของพระพุทธศาสนาเถรวาทที่วางเปาหมายสูงสุดของการ

ปฏิบัติไวที่การสิ้นอาสวะและวิมุตติ มิใชที่ความสามารถพิเศษหรือประสบการณเหนือสามัญใด ๆ 

บทสรุป 

บทความนี้มุงศึกษาวิเคราะหแนวคิดเรื่องวิชชา 8 ในพระพุทธศาสนาเถรวาท โดยอาศัยการวิจัยเชิง

เอกสารจากพระไตรปฎกฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย อรรถกถา โดยเฉพาะวิสุทธิมรรค และงานอธิบาย

เชิงพุทธปรัชญา เชน พุทธธรรม เพื่อทำความเขาใจวิชชา 8 อยางเปนระบบ ทั้งในเชิงโครงสราง ความหมาย 

และบทบาทตอการดับทุกข ผลการศึกษาพบวา วิชชา 8 มิใชหมวดธรรมที่มีสถานะเทาเทียมกันทั้งหมด 

หากแตมีลำดับคุณคาและบทบาทแตกตางกันอยางชัดเจน วิชชาสวนใหญ ไดแก มโนมยิทธิญาณ อิทธิวิธญาณ 

ทิพพโสตธาตุญาณ เจโตปริยญาณ ปุพเพนิวาสานุสสติญาณ และทิพพจักขุญาณ เปนวิชชาในระดับโลกียะ เกิด



(Online)  

วารสาร บาลีเถรวาทปริทรรศน ปที่ 1 ฉบับที่ 2 กรกฎาคม - ธันวาคม 2566  [ 67 ] 

จากสมถภาวนาและสมาธิข้ันสูง ทำหนาที่แสดงศักยภาพและความคลองแคลวของจิต แตยังไมสามารถทำลาย

อวิชชาและอาสวะไดโดยตรง ขณะที่วิปสสนาญาณและอาสวักขยญาณมีความเกี่ยวของกับกระบวนการดับ

ทุกขอยางแทจริง โดยเฉพาะอาสวักขยญาณซึ่งเปนวิชชาขั้นสูงสุดและเปนเครื่องชี้ขาดการบรรลุพระอรหัตผล

การวิเคราะหยังชี้ใหเห็นวา การปรากฏของวิชชา 8 ในคัมภีรฝายอธิบาย มิไดมีจุดประสงคเพื่อสงเสริมการ

แสวงหาอิทธิฤทธิ์หรือความสามารถเหนือธรรมชาติ หากแตเปนการอธิบายผลแหงการปฏิบัติสมณธรรมอยาง

สมบูรณภายใตกรอบอริยมรรคมีองค 8 พระพุทธศาสนาเถรวาทจึงวางจุดยืนอยางชัดเจนวา วิชชาที่มีคุณคา

สูงสุดคือความรูที่นำไปสูการสิ้นอาสวะและความหลุดพน มิใชความรูที่เพ่ิมพูนประสบการณหรืออำนาจทางจิต 

โดยสรุป วิชชา 8 ควรถูกเขาใจในฐานะภาพสะทอนผลการปฏิบัติมากกวาเปาหมายของการปฏิบัติ

การศกึษานี้ชวยคลี่คลายความเขาใจคลาดเคลื่อนท่ีมักเนนวิชชาในเชิงฤทธิ์หรืออภิญญา และตอกย้ำอัตลักษณ

ของพระพุทธศาสนาเถรวาทในฐานะระบบคำสอนเพื่อการดับทุกขอยางเปนเหตุเปนผล บทความนี้จึงมีสวน

ชวยเสริมความชัดเจนทางพุทธปรัชญา และสามารถใชเปนฐานสำหรับการศึกษาเชิงลึกตอไปเกี่ยวกับวิชชา 

อริยมรรค และวิมุตติในพระพุทธศาสนาเถรวาท 
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